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Tytutem wstepu

Niniejsza ksigzka przybliza fenomen legendy, ktérg dla odrdznienia od
pozostatych wariantéw znaczeniowych nalezatoby nazwaé kulturows
lub symboliczng. Analogicznie do mitdw, ktére Heidi Hein-Kircher
dzieli na mity dotyczace czasdw, przestrzeni i ludzi, sklasyfikowaé moz-
na legendy symboliczne. Jednak w centrum rozwazan obejmujacych
wszystkie trzy rozdziaty ksiazki znajdzie si¢ przede wszystkim legen-
da zwigzana z ludZzmi. Jej rdzen stanowia nie legendy o ludziach, lecz
ludzie legendy, za przyktad ktdrych postuzy¢ moze Jerzy Kukuczka —
legenda wspinaczki [McDonald 2012: 16]. Przeciwstawienie legendar-
nych ludzi legendom o ludziach motywowane jest wylacznie potrzebg
wyodrebnienia i wyeksponowania badanego zjawiska. Nie jest ono ani
podstawag klasyfikacji, ani préba definicji. O ile bowiem ludzie legendy
pozostajg zawsze przyktadem legend symbolicznych, o tyle legendy o lu-
dziach nie pozwalajg na jednoznaczne rozstrzygniecia. Aby stwierdzié,
czy majg one charakter legendy symbolicznej czy legendy-plotki, trzeba
rozpatrywac kazdy przypadek z osobna.

Zasadne jest traktowanie legendy kulturowej jako zjawiska kom-
pleksowego, poniewaz — bedac elementem szeroko pojetej kultury —
sama sktada si¢ z elementéw (czynnikéw legendotwdrczych). Tworzy
skomplikowang strukture i bogatg sie¢ zwiazkdw, co czyni ja tworem

dynamicznym i kaze przechodzié przez rézne fazy rozwoju. Wiaze si¢

Autor sklada podzigkowanie fundacjom Hermann-Niermann-Stiftung, DAAD
i ,Die Zeit” za pomoc w realizacji projektu habilitacyjnego, ktérego efekt stanowi
niniejsza ksigzka.



Tytutem wstepu

z nimi nie tylko cykl obejmujacy narodziny, erozje i zanik, lecz takze
ewolucja paradygmatéw. Zmieniajaca si¢ sytuacja polityczna i spotecz-
na pociaga za sobg przesuniecia w obrebie czynnikéw legendotwor-
czych: albo wigkszego znaczenia w obrazie danego bohatera nabieraja
inne niz dotad czynniki legendotworcze, albo tez czynniki te zyskujg
odmienne znaczenie. Na przestrzeni lat podnosi si¢ inne zastugi legen-
darnej postaci lub te same zastugi opatruje si¢ na nowo zdefiniowanym
symbolicznym kapitatem. Legenda kulturowa jest wiec modelowym
przyktadem semiosfery [Lotman 2008: 213—214] — przeplotu rozma-
itych czynnikéw legendotworczych. Jako taka stanowi wtdrny system
semiotyczny nadbudowujacy si¢ na naturalnym jezyku, co sprawia, ze
przemawia bardziej obrazami niz pojeciami. Niejednokrotnie blizej
jest jej do mitu, basni i snu niz logosu. Nie sposéb wiec dociekad istoty
legendy kulturowej z wylgczeniem semiotyki i teorii symboli. Legenda
kulturowa zawdziecza swojg dynamike takze szeroko rozumianemu
dialogowi. ,,Zywa legenda” jako jej dobitny przyktad staje sie wypad-
kowa dwuptaszczyznowej interakcji spotecznej. Z jednej strony rodzi
si¢ w przestrzeni mi¢dzy wybitng jednostkg a otoczeniem, z drugiej
zas$ — wiedzie swdj zywot jako wynik wewnatrzspotecznego dyskursu.
Staje si¢ wowczas czescig pamiegci spotecznej i elementem symboliczne-
go jezyka, przeistacza si¢ w miejsce pamieci Pierre’a Nory. Dwuptasz-
czyznowa interakcja odzwierciedla zresztg prowadzone oddzielnie lub
zazebiajace si¢ narracje. Poza narracjg konstruowang przez wspdlnote,
opowies¢ o sobie kreuje przeciez takze jej bohater. Jesli uczyni to dosé
przekonujaco i sugestywnie, jest w stanie narzucic¢ swéj wizerunek oto-
czeniu i zdominowad tym samym toczacy si¢ wokot niego spdr. Dobitny
tego przyklad stanowi mysl, zgodnie z ktdrg tworca legendy o Jozefie
Pitsudskim byt przede wszystkim on sam’, lub stanowisko Aliny Kowal-
czykowej, rozumiejacej autokreacyjne zabiegi Juliusza Stowackiego, lecz
zdziwionej naiwnoscig badaczy>.

Legenda symboliczna jest konstruktem, a nie bytem samoistnym. Na-

lezy do ,,mowy”, a wigc ,tekstu” w ujeciu Rolanda Barthes’a, obrazéw

* ,Jednym z literatéw wspéttworzacych legende Pitsudskiego byt... sam Pitsud-
ski” [Wojcik 1986: 108].

> Uwage przykuwa interesujgcy szczegol biografii Stowackiego. Okazuje
si¢, ze autor Balladyny we wspomnieniach i listach ignoruje zupeinie Wilno,
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intersubiektywnych, uwarunkowanych, tendencyjnych, zawtaszczo-
nych. Juz sama préba definicji nastrecza wielu ktopotéw. Mozna legende
kulturowg przyblizy¢ — w formie metafory — jako magnes, ktéry przy-
ciaga opitki zelaza. Owo fizyczne oddzialywanie przyjmuje jednak dosé
specyficzng forme: opitki Zelaza zostaja uporzgdkowane i ustruktury-
zowane. Zgodnie z przenosnym sensem przywotanego obrazu twierdzi
si¢, ze czlowiek legenda spelnia w grupie funkcje integrujacg. Tworzy
rodzaj centrum, wokot ktorego zawigzuje sie¢ i jednoczy wspdlnota. Jak
zauwaza Mircea Eliade, ,,dopiero centrum umozliwia orientacje” [Eliade
2008: 66]. Posta¢ bedacy przedmiotem legendy symbolicznej mozna
odnies¢ do boga, absolutnego punktu odniesienia dla wiernych. Mozli-
we stajg si¢ takze inne pordéwnania, np. do Durkheimowskiej czuringi,
herosa kulturowego w ujeciu Eleazara Mieletinskiego czy tez do kota
— figury obrazujacej doskonatosé. To by ttumaczyto, dlaczego swietym
w ikonografii towarzyszyta okragta aureola. Emanowata z nich boska
sita, podobnie jak w ich swieckich odpowiednikach — ludziach legen-
dach — odzwierciedla si¢ autorytet, wzorzec do nasladowania, zrédto
identyfikacji, punkt odniesienia i orientacji.

Konstruktem okazuje si¢ réwniez legenda w znaczeniu plotki. Iden-
tycznie jak legenda symboliczna, niestworzona historia nie jest ani
jezykiem Ferdinanda de Saussure’a, ani naturg Rolanda Barthes’a. Obie
legendy cechuje tendencyjnosé. Jednak ze wzgleddéw klasyfikacyjnych,
z koniecznosci réznicowania miedzy legenda Korczaka a legendami
o Korczaku zaklada sie, Ze legenda w znaczeniu plotki posiada zniko-
mg semiotycznosé, gdy tymczasem legenda symboliczna, ktdrej towa-
rzyszy wsparcie ze strony instytucji, mediéw i sztuki, jest przyktadem

narracji o rozbudowanej i ztozonej semiotycznosci. Legenda kulturo-

a gloryfikuje Krzemieniec. Takie niesprawiedliwie i nieznajdujgce oparcia w fak-
tach postawienie sprawy jest mu jednak na reke: w ten sposéb mdgt si¢ wykreowac
na pierwszego poet¢ Krzemierica, zamiast pozosta¢ — po Mickiewiczu — drugim
poetg Wilna. Kowalczykowa konkluduje: ,2W Krzemiericu spedzit 5 lat, w Wilnie
trzynascie. W Krzemiericu dziecinstwo — w Wilnie czes$¢ dzieciristwa i mlodosé,
gimnazjum, studia uniwersyteckie, pierwsza mitosé. Okres wileriski powinien
niepomiernie mocniej pozosta¢ w jego pamieci niz Krzemieniec. [...] Ze Stowacki
taka wersje narzucal — to zupetnie zrozumiate. Zdumiewaé natomiast moze fakt,
ze utrwalili ja i rozwingli historycy literatury” [Kowalczykowa 1994: 16].

3 Obrazowang przez kolo perfekcyjnosé, idealnosé ksztattu ujawniajg utopie,
ktérych najczestszym miejscem akeji byty wyspy.
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wa kapital symboliczny czerpie z faktu, ze jest nieodlaczng czescig pa-
mieci kolektywnej. Plotka tego warunku nie spelnia. Réznice miedzy
plotka a legendg kulturowsy ilustruje i dodatkowo poteguje mechanizm
ich powstawania: w pierwszym przypadku nie sposdb wskazaé twércey,
gdy tymczasem procesy kreowania legend symbolicznych dajg si¢ dosc
precyzyjnie przesledzié, czesto wskazuje sie nawet ich ,,0jcéw”. Legenda
symboliczna, juz przez sam fakt bycia elementem jezyka symbolicznego
i czgscig pamigci kolektywnej, kryje w sobie zdecydowanie wickszy ka-
pitat symboliczny niz plotka, za sprawg spotegowanej semiotycznosci
przechodzi w mit, dogmat, ideologi¢. Semiotycznos¢, ktdra przenika
legende kulturowa, wigze si¢ $cisle z kontekstem historycznym. Jej naro-
dziny warunkuje czas. Proces krystalizacji legendy tego rodzaju zawsze
jest wypadkowsg czasu, nie da si¢ jej w pelni zrozumieé bez uwzgled-
nienia historycznego tta. Legenda-plotka zachowuje neutralnos$¢ wobec
dziejéw — przy jej powstawaniu specyfika epoki nie odgrywa wigkszej
roli, poniewaz wyzwala jg raczej niezmienna ludzka potrzeba podgla-
dania innych. W duzym uproszczeniu plotke mozna uznaé za legende
nizszego szczebla w uj¢ciu Janusza Deglera®.

W przypadku legend symbolicznych drugorzedne staje si¢ pytanie
o ich stosunek do rzeczywistodci, faktdéw, prawdy, obiektywnosci. Nie
o gre prawda—falsz tu chodzi. Znacznie wazniejsze za to wydaje si¢ uswia-
domienie sobie funkgji, jakie legendy spelniaja. Jesli przyjac definicje mo-
wigca, ze legenda symboliczna odpowiada podzielanemu przez grupe
zbiorowi sgdéw na temat ktéregos z jej wyrdzniajacych si¢ cztonkdw, to
stowa te nalezatoby rozumie¢ dwojako. Po jednej stronie istniejg nadaw-
cy szczegdlnie zainteresowani szerzeniem okreslonego obrazu wybranej
jednostki, po drugiej zas muszg wystepowac odbiorcy skfonni narzucany
obraz zaakceptowad, przyjad, weri uwierzy¢. Prawdziwosé czy fatszywosé
pogladéw ma tutaj drugorzedne znaczenie. Najwazniejsza rola przypada

wierze w skonstruowane narracje. Nad legendami kulturowymi, podobnie

+ ,W pierwszym dziesigcioleciu po wojnie pisze si¢ o Witkacym niewiele. Sg to
przewaznie wspomnienia, przyczynki biograficzne, anegdoty. Jak w krzywym
zwierciadle odbija si¢ w nich »legenda osobowosci« autora Szewcdw — legenda
zrodzona z plotki towarzyskiej o »wariacie z Krupdéwek«, erotomanie, pijaku
inarkomanie” [Degler 1977: 9]. W innej ksigzce Degler dla plotki wokdt Witkiewi-
cza juniora znajdzie okreslenie ,legendy czarnej — legendy dziwaka i ekscentryka,
alkoholika i narkomana” [Degler 2009: 10].
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jak nad stereotypami, niepodzielng wtadz¢ sprawujg emocje — w kazdym
razie niejednokrotnie wicksza od wtadzy rozumu.

We wspotczesnych badaniach w obrebie nauk humanistycznych ob-
serwuje si¢ wzmozone zainteresowanie $wiadectwami o charakterze
autobiograficznym. Dla przypomnienia — stanowity one fundament re-
alizowanego przez kilkanascie lat i obejmujacego pi¢é¢ tomdw projektu
Floriana Znanieckiego i Williama I. Thomasa zatytutowanego Chtop pol-
skiw Europie i Ameryce, pracy Ervinga Goffmana Czlowiek w teatrze Zycia
codziennego czy studium Jurija Lotmana Rosja ¢ znaki. Kultura szlachecka
w wieku XVIII i na poczqtku XIX. Przy badaniu legendy symbolicznej
materialy autobiograficzne okazaly si¢ niewystarczajace. Nalezalo si¢-
gnac takze, a raczej przede wszystkim, do tekstéw biograficznych, bo-
wiem tylko takie rozwiazanie pozwalalo zgtebié istote legendy, przyj-
rzeé si¢ fazom jej rozwoju, znalez¢ odpowiednik ,monomitu” Josepha
Campbella, co$ w rodzaju ,monolegendy” — niezbywalnego rdzenia kaz-
dej kulturowej legendy.

Trudno wyobrazi¢ sobie wspdltczesnosé bez towarzyszacych jej le-
gend symbolicznych. Z jednej strony wiek XX uczynit z legendy symbo-
licznej zjawisko masowe. Na kazdym kroku konfrontowani jestesmy z jej
przyktadami, w sporcie i muzyce — niemal nimi zasypywani. W stowni-
kach pojawila si¢ juz nawet adnotacja: ,naduzywane”. Z drugiej strony
natomiast dostrzega si¢ wage legendy kulturowej jako znaku o duzym
symbolicznym potencjale. Niesie ona ze sobg zyciows nauke, stanowi
istotny punkt odniesienia i oparcia, autorytet, wzorzec, przyktad godny
nasladowania, zach¢te do studiowania historii. A pod postacig herosa
kulturowego, jak w przypadku Korczaka czy Mandeli, przydaje otacza-
jacemu swiatu bardziej ludzkiego oblicza. Niegdys legenda integrowata
naréd, dzis czyni to samo, tylko na mniejszg skale, budzac lokalng i sro-
dowiskowsg (branzows) tozsamosé. Z powodu jej nadobecnosci i wagi
w codziennym Zyciu nalezy si¢ jej miano /Aomo legendarum i miejsce
w szeregu obok homo symbolicum, homo rapax, homo sacer, homo religiosus,
homo migrans, homo politicus, homo narrans czy homo ludens.

W niniejszej pracy zamiennie stosowane sg pojecia legendy 1 mitu
(zaréwno w znaczeniu plotki, jak i symbolu). Oba terminy poza idea
gldéwng majg bardzo bogaty zestaw idei dodatkowych. I choé idee po-

Ir



Tytutem wstepu

boczne unaoczniajg skalg réznic migdzy legenda a mitem, to jednak
o ich wymiennym stosowaniu przesadzily idee gtéwne, ktére w duzym
uogdlnieniu pokrywajg si¢ ze soba. Prezentowane tu stanowisko kore-
sponduje zresztg zaréwno ze zdecydowang wickszoscig zaczerpnietych
z literatury przyktaddw, jak i z samymi definicjami stownikowymi. Pod-
rozdzial poswiecony terminologicznym filiacjom stanowi wprawdzie
prébe wydobycia wszystkich semantycznych niuanséw i — co za tym
idzie - rdznic, nie stoi to jednak ostatecznie na przeszkodzie, aby legen-
de i mit uzna¢ za synonimy.

Przyjeta formula moze okazac si¢ dla niejednego czytelnika pracy
nazbyt pojemna. Przeciez rzadko kiedy na obraz symbolicznych legend
sktadaja si¢ wszystkie wyodrebnione czynniki legendotworcze. Nie
moze to jednak stanowic argumentu przeciwko zaproponowanemu roz-
wigzaniu. Ostatecznie kulturowa legenda — za sprawg licznych i zrézni-
cowanych przyktadéw — jawi si¢ jako zjawisko bardzo zlozone, zatem
adekwatne jego przyblizenie oznacza ukazanie go w mozliwie najszer-
szej skali.

Nakreslenie obrazu legendy kulturowej stanowilo wyzwanie. Za-
pewne nie obejdzie si¢ bez gltoséw konstruktywnej i stusznej krytyki.
Azeby jej ostrze nieznacznie przynajmniej spitowaé, przypomnieé pra-
gne stanowisko Stanistawa Bystronia, ktéry, swiadomy mankamentéw
Dziejow obyczajow, we wstepie do swej pracy napisal: ,, pozyteczna jest
kazda praca, cho¢by bardzo niedoskonala, ktdra stara si¢ ujaé jakas ob-

szerniejsza cato$¢” [cyt. za Tazbir 2011: 355].



. Legenda kulturowa
Proba syntezy

Wsrdd charakterystycznych dla cztowieka legendy czynnikéw legen-
dotworczych powinny si¢ znalezé: charyzma i aura, autorytet, heros
kulturowy, $wiety, ikona i idol, miejsce pamigci, symbol, mit, stereo-
typ, anegdota, ideologia i utopia, basri, image i autokreacja (rola me-
diéw i autodokumentéw), $mier¢ (samobdjstwo). Przywotane czynniki
uswiadamiajg olbrzymig skale zjawiska, sktadajg si¢ przeciez na feno-
men, ktérego badanie wchodzi w zakres wielu dyscyplin naukowych.
Nalezg do nich: religioznawstwo, medioznawstwo, kulturoznawstwo,
filozofia, socjologia, psychologia, literaturoznawstwo, jezykoznawstwo,
historia, antropologia.

Dzi$ wszystko moze staé si¢ symbolem albo urosnaé do rangi mitu.
, Tym, co symbolizowane, moze by¢ ojczyzna, honor korporacji, wspdl-
nota pokoleniowa, pami¢é walki i ofiary, solidarno$¢ narodowa lub kla-
sowa, ruch spoteczny, postawa spotecznego sprzeciwu lub spotecznej
afirmacji” [Kloskowska 1991a: 46]. Przekonujg o tym Mitologie Barthes’a,
ktére z magazynu ,Elle” uczynily ,prawdziwg skarbnice mitologii”
[Barthes 2008: 165]. Nie inaczej jest z legenda. Juz w pierwszych zda-
niach ksigzek wielu autoréw ucieka si¢ do tego terminu. Niezaprze-
czalny to dowdd na obecnie nagminne jego stosowanie, moze nawet
faktyczne naduzywanie. I jednoznaczne swiadectwo, ze stala si¢ ona
integralng czgscig naszego codziennego zycia. Jest to dzis stowo-klucz,

ktére przykuwa uwage odbiorcy zmeczonego natlokiem informacji.

5 Mity codziennego zycia odzwierciedlajg dazenie do ,,dysponowania przedmio-
tem”, przez co sytuujg si¢ w ,dyskursie zawlaszczania” [Klosiriski 2008: 19, 20].
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I. Legenda kulturowa. Préba syntezy

Twércy majg swiadomosé drzemigcej w legendzie mocy, co potwierdza
pierwsze zdanie ksiazki Max Stirner. Jednostka, spoteczeristwo, paristwo:
»Max Stirner jest postacig legendarna, lecz jego filozofia — bardzo cze¢sto
symplifikowana i niestusznie sprowadzana do najbardziej prymitywnej
postaci hedonizmu — jest stabo znana” [Chmieliriski 2006: 9]. Réwniez
od legendy narracj¢ swg rozpoczyna autorka ksigzki Adam Mickiewics
I romantyczna filozofia historii w College de France. Juz we wstepie czy-
tamy: ,, W College de France do dzis dnia znalez¢é mozna slady legendy
[Mickiewicza — G.K.]” [Wodzyriska 1976: 5]. W tym miejscu poprzestaé
trzeba na zasygnalizowaniu zjawiska. OdpowiedZ na pytanie, w jakim
znaczeniu uzywane sg tu stowa ,legenda” i ,legendarny”, przyniesie
podrozdzial poswigcony terminologii.

Cytowani badacze ograniczajg si¢ w swych wywodach do jednokrot-
nego przywotania legendy jako pojecia. Zresztg takze innym autorom
wystarcza w zupelnosci jednorazowe powotanie si¢ na legende w tytu-
tach swych ksiazek czy krétkich notach znajdujacych si¢ na oktadkach.
W samych pracach za to prézno szukac jakichkolwiek odniesien do jego
ztozonych tresci. Trudno wige w tym kontekscie o konstruktywne i da-
leko idace wnioski. Inng zgota strategi¢ przyjmie Hanna Mortkowicz-
-Olczakowa, ktdra legendzie Korczaka poswieci kilka pierwszych stron
jego biografii. Konstruowana przez nig narracja zdaje si¢ ukazywaé
kompleksowosc zjawiska, fenomen w jego petniejszym wymiarze. Przy-
blizenie obszernego fragmentu tej ksigzki stanowi dobry punkt wyjscia

do dalszych rozwazan.

Legenda urodzita si¢ rankiem w srode¢ dnia 5 sierpnia 1942 roku. Rosta gwattownie
w przeciaggu paru godzin na przestrzeni kilku ulic warszawskiego getta. [...] Tych
szczegdtow, ktérych nikt nie podpatrzyt ani nie dostyszal, domyslita si¢ wtasnie
legenda. Legenda objeta od tej chwili niepodzielna wiadze nad ta sprawa [ostatni-
mi godzinami zycia Korczaka — G.K.]. Odbiwszy sie od zamknietych drzwi wago-
nu smierci rozniosta si¢ po calym $wiecie echem i zalobnym lamentem. Urodzita
na przestrzeni kilku lat mndstwo poematéw i wierszy. Weielita si¢ w mnogosé od-
miennych wizji i wersji. Podszepneta dzieciom i wychowawcom w chwili meczeri-
stwa stowa wyimaginowane i przypuszczalne. [...] I w rezultacie przestonita sobg
bohatera tego tragicznego i stynnego zdarzenia, drobnego, troch¢ pochylonego
czlowieka, z jasng siwiejaca brodka, szaroniebieskimi oczyma. [...] Niebezpieczna
jest taka kolizja legendy z prawda o zywym cztowieku. Szczegdlnie wtedy, gdy
legenda jest tak wspaniata, jak historia smierci Janusza Korczaka i jego dwustu
dzieci... Tym bardziej gdy zywy cztowiek zginat w kataklizmie, ktéry wraz z nim
pochtonat wiekszos¢ swiadkéw i dokumentdéw. [...] Henryk Goldszmit, czyli —
jak go mianuje literatura i legenda — Janusz Korczak. [...] Te ksigzki [autorstwa
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Korczaka — G.K.] i ci ludzie [osoby przywotujace Korczaka we wspomnieniach
— G.K.] moga dzi$ podjaé trudny i odpowiedzialny dialog z legenda. I maja obo-
wigzek to zrobidé. [...] Legenda z reguly odczlowiecza i falszuje tego, kogo wysta-
wia. Z bezwzglednym zgdaniem pozywki dla swej stugebnej famy omija szczegéty,
wypacza ksztalty. Chce zastygnaé i ustali¢ si¢ w najbardziej syntetycznej formie.
[...] Zbierajac materiaty do wspomnieri o Korczaku spotkatam si¢ w jednym tygo-
dniu z dwoma biegunowo réznymi stanowiskami w tej sprawie. Ktos, kto nigdy
nie znal osobiscie Henryka Goldszmita, dowodzit mi, ze dostowna prawda o tym,
jaki on byt, jak wygladal, co zrobit za zycia, nie jest wcale wazna. Prywatne wspo-
mnienia kilku przyjaciét i znajomych nie zawazg na formie, w jakiej si¢ ustali
i przetrwa stawa Korczaka w opinii tych, ktdérzy go nigdy nie znali [Mortkowicz-
-Olczakowa 1978: 7—9].

Wypowiedz te cechuje wielowatkowo$d, a jej pelne zrozumienie wy-
maga ukontekstowienia. Legenda Korczaka zrodzita si¢ w przeddzien
jego $mierci, w dniu likwidacji kierowanego przezeri Domu Sierot oraz
transportu opiekunéw i podopiecznych do Treblinki. W wizji tej po-
brzmiewa echo sredniowiecznych legend o zyciu swigtych — prawzorca
dla wspodtczesnych narracji o ludziach legendach®. Literatura przedmiotu
zwykta takie przypadki rozpatrywac w kategoriach ,sekularyzacji jako
przeniesienia religijnych tresci do sfery $wieckiej” [Kehrer 1988: 178]
czy ,teologizowania historii” [Luhmann 2000: 266]. W sredniowiecz-
nych zywotach méwi si¢ o jednostkach, ktére obwolywano swigtymi
zazwyczaj po $mierci® — najczesciej dtugo po niej®. Rzadkim doprawdy
przypadkiem byli $wigci za zycia, odpowiedniki wspodtczesnych zywych

legend. Sredniowieczne legendy $wietych jako gatunek charakteryzo-

¢ Innym waznym prawzorcem symbolicznej legendy jest opiewajacy wielkich
bohateréw epos.

7 Jesli nie zaznaczono inaczej, cytaty podaj¢ w moim ttumaczeniu. To samo tyczy
sie zapisu , podkreslenie oryginalne” — brak stosownej adnotacji oznacza, ze wy-
réznienia dokonali autorzy cytowanych stow.

8 Za uznaniem $mierci jako warunku obwotania swietym przemawiaty wzgledy
pragmatyczne. Dzigki temu Ko$ciét mial wickszg kontrol¢ nad wptywem, jaki
umarli winni wywiera¢ na potomnych. Wplyw ten zresztg nie tylko kontrolowa-
no, ale odpowiednio kanalizowano.

9 ,Z reguly smier¢ desygnowanego swietego od rozpoczecia procedury winien
dzieli¢ dtuzszy okres (50 lat)” [Jolles 1958: 27]. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze idea
ustanawiania $wietych dopiero po $mierci, ktéra znalazta szerokie zastosowanie
w chrzescijaiistwie, nie byta nowa. Towarzyszyta juz bowiem starozytnej wizji bo-
hatera. ,Szczegdlnie w Grecji wyobrazenie bohatera jest wyobrazeniem zmartego.
Pindar powiada, ze bohaterem mozna zostaé¢ dopiero po smierci. Poje¢cie $mierci
jest tak bardzo istotne dla greckiej koncepcji bohatera, ze w Grecji spotyka si¢ kul-
ty, ktérych jedynym pretekstem jest istnienie grobowca, cz¢sto nawet bezimien-
nego” [Czarnowski 1956: 21].
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watla poza tym specyficzna struktura dzi§ w literaturze znana, ceniona
i chetnie wykorzystywana, na sredniowieczne standardy natomiast re-
wolucyjna. Nie zawsze przedstawiano w nich zycie cztowieka w ujeciu
chronologicznym, a wigc od narodzin i najwczesniejszego dzieciistwa
po $mieré, lecz starano si¢ okresli¢ moment przelomowy, w swietle
ktdrego tatwiej datoby si¢ pojaé wczesniejsze i pdzniejsze wydarzenia,
moment urzeczywistniajacy w catym zyciu ide¢ bycia wybranym (ku
ofiarnosci, meczenstwu i cudotwdrstwu). W analogii do zywotdw swie-
tych postepuje Mortkowicz-Olczakowa, dla ktérej Korczak nie rodzi
si¢ $wietym, lecz $wietym (legendarnym) umiera. Skadinad uswieca-
jaca go meczeriska $mieré promieniuje na cale jego wczesniejsze zycie,
z narodzinami wlacznie. Ze sredniowiecznych legend o swietych wspét-
czesno$¢ zaczerpnetla co$ jeszcze: swiecka legenda kulturowa, w analogii
do opowiesci o chrzescijaniskich swigtych, wyposazona zostata w boskie
atrybuty: wiecznos¢ i niesmiertelnosc. Cztowiek legenda, chocby umart,
zy¢ bedzie. W ksiazce przedstawiajgcej losy Komedy czytamy:

Kiedy Krzys$ [Komeda — G.K.] w Stanach stat si¢ osobg publiczng, w gazecie ,,Bill-
board” ukazal si¢ artykul, w ktdrym pisano, ze pewien jasnowidz wywrdzyt mu
bardzo dtugie zycie. Byt to stary Hindus, medrzec-guru, ktéry nauczal, jak zy¢,
znane osoby ze $wiata artystycznego. Tymczasem Krzys zmart tak mtodo. Przy-
pominajac sobie potem ten artykul, Zosia [Zona Komedy — G.K.] myslata, ze 6w
guru po prostu si¢ pomylit. Dopiero po latach zrozumiata, co stary medrzec chciat
przez t¢ wrézbe powiedzied. Bo choé Krzys odszedt fizycznie z tego $wiata, to po
jego pogrzebie nie zapadta glucha cisza. Brzmienie owej osobliwej ciszy ustyszato
bardzo wielu. Komeda stat si¢ dla nich postacig kultows. A jego tragiczna $mier¢
dodata do muzyki, ktéra tworzyl, te legende (jednak jest ona potrzebna), jaka spra-
wia, ze cho¢ bohaterowie ging, to pami¢é o nich trwa wieki, a nawet tysiaclecia
[Batura 2010: 249—250].

Ostatnie godziny zycia Korczaka stajg si¢ pretekstem do rozwazan
na temat narodzin jego legendy. Poczatek legendy z kolei kaze si¢ zasta-
nowic nad jej koricem. Przyszto nam zy¢ w czasach, w ktérych ogloszo-
no juz liczne $smierci, upadki i korice. Nie byloby zatem niczym zaskaku-
jacym, gdyby i legende dotknaé miata erozja. Juz dzi$, na potwierdzenie
tych stéw, oznajmia si¢ w prasie i literaturze upadek legendy Lecha
Walesy, Marii Teresy z Kalkuty czy Lance’a Armstronga, a James Park
Sloan — w odpowiedzi na pierwsze prasowe doniesienia o sfingowanej

biografii autora Malowanego ptaka — spieszy donies¢ o ,,pierwszej rysie
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w legendzie Kosiriskiego” [Sloan 1996: 369]. Problem ten ma glebsze
znaczenie, zaznacza si¢ tu bowiem oczywiste podobieristwo miedzy le-
gendg a mitem. Archaiczny mit opowiadat o $wiecie nie historycznym,
lecz przedhistorycznym; nie linearnym, lecz cyklicznym (archaiczny mit
rozni sie tym samym od swej wspdlczesnej wersji, mitu narodowego,
w ktérym wymiar mityczny i historyczny tworza jednos¢). Swiat wpi-
sany w koto podlegal wszystkim prawidtom i konsekwencjom z tego
wynikajacym: cos si¢ rodzilo, rozwijato, dojrzewato, bujnie rozkwitato,
by na koricu obumrzed. Lecz smieré w kolistym biegu dziejéw nicze-
go nie wiericzyla, wrecz przeciwnie — byta warunkiem nowych, raczej
ponownych™ narodzin. Zdaje si¢, ze sam mit, podporzadkowany owej
naczelnej zasadzie, jako opowies¢ o bogach, bohaterach lub poczatkach
(plemienia czy rodu ludzkiego), najglebiej i najintensywniej przezywa-
ny byt w trakcie obrzedéw i rytuatéw, poza okresami swigt natomiast
tracit na sile oddzialywania. Mit ginie, gdy przestaje towarzyszy¢ mu
obrzed. Jak widaé, podobnie ma si¢ sprawa z legenda. Przechodzi ona
przez wszystkie fazy rozwoju: rodzi si¢, rozprzestrzenia, utrwala i za-
nika. Niektére legendy wydaja si¢ gina¢ bezpowrotnie, innym z kolei
dane jest doczekaé lepszych czaséw. Jedne odpowiadajg modzie, kté-
ra przychodzi i mija, inne natomiast przezywaja swoj renesans, budzg
si¢ ponownie do zycia”. Owa cykliczno$¢ zyskuje réwniez swoj chro-
nologiczny, czysto historyczny wymiar (historia z zasady mit zabija):
w przypadku legend kulturowych do$¢ precyzyjnie okresla si¢ date ich
powstania. Przyktadem moze tu by¢ Albert Einstein. Za przetomowy
dla narodzin brytyjskiej legendy niemieckiego fizyka uznaje si¢ rok 1919,
kiedy to angielskim uczonym udato si¢ dokonac¢ pomiaréw i tym samym

dowies¢ stusznosci teorii Einsteina o zakrzywieniu promieni swietlnych

© Mitjest powrotem do prazrédel, prajedni. Wzmacnia on wiare, Ze wraz ze Smier-
cig powraca si¢ do narodzin. ,W neandertalskich grobach zwtoki czgsto uktadano
w pozycji embrionalnej, jak gdyby do ponownych narodzin” [Armstrong 2005: 7].
™ Wydaje si¢, ze sformutowanie ,,upadek legendy” skrywa dwojakie znaczenie, co
pociaga za sobg dwojakie skutki. Po pierwsze, chodzi¢ tu moze o stabngce zainte-
resowanie, ktdre po uptywie jakiegos czasu ponownie zaczyna rosnac. Po wtére,
moze ono by¢ wyrazem demistyfikacji legendy (czy mitu), ujawnienia nieznanych
dotychczas faktdw, ktére szkodzg legendzie jako spdjnej fabule o symbolicznym
znaczeniu. Tego rodzaju ujawnienie moze prowadzi¢ do upadku legendy, a w kon-
sekwencji uniemozliwié jej ponowne odrodzenie.
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w polu grawitacyjnym Storica. Oto okolicznosci, w jakich ,legenda Ein-
steina nabrata rozpedu!” [Steiner 2005: 21].

W majacej swoj poczatek i koniec legendzie wyraza sie cyklicznosé,
ktéra w micie archaicznym przebiega mi¢dzy narodzinami i smiercig.
Zaznacza si¢ tu réwniez podobiernistwo do krzywej sinusoidalnej z jej
rosnacymi i malejacymi wartosciami, taczacej ,wzloty i upadki, blaski
i cienie, stygmatyzacje i charyzme” [Lipp 1992: 117] geniuszy. W kazdym
razie liczne przyktady kaza legend¢ symboliczna rozpatrywac pod katem
réznych stadiéw jej rozwoju. Latwo je na wielu legendach przesledzié,
najlatwiej na tych, ktére wykrystalizowaly si¢ w nieodlegtej przeszto-
$ci. Za sztandarowy przyktad postuzy¢ tu moze Pitsudski. W 1915 roku
napisano o nim, ze ,staje si¢ z wolna narodowg legends” [Wéjcik 1986:
10]. Byt to glos ,na zywo”, pochodzacy od obserwatora i komentatora
6wczesnych wydarzeri. W innym trybie, bo z perspektywy czasu, bada
si¢ legende Witkacego. Kazimierz Wyka, ktéry wyrdznit trzy sktadowe
legendy tej postaci (legenda osobowosci, filozoficznosci i katastroficzno-
$ci), byl zdania, ze poczatek legendy osobowosci Witkacego przypada na
rok 1918. Wtedy to ,,Stanistaw Ignacy Witkiewicz po okresie burzliwych
przezy¢ wojennych i rewolucyjnych zamieszkal w Zakopanem i umoz-
liwit niejako pojawienie si¢ mato pochlebnej peryfrazy »wariat z Kru-
pdwek. Jego ekstrawagancje od tej chwili wlasnie poczety by¢ tematem
towarzyskiej plotki, ktéra szybko przekroczyla granice Zakopanego”
[Makowiecki 1980: 95]. Polemizujg z Wykg inni badacze, argumentu-
jac, ze legenda osobowosci Witkacego zaczeta si¢ ksztattowac znacznie
wczesniej, niejako juz w kotysce. Powolujg si¢ przy tym na , konteksty
sokolicznosci urodzenia« w legendach hagiograficznych. Chodzi oczy-
wiscie o informacje, ze par¢ rodzicdéw chrzestnych Witkacego stanowili:
Helena Modrzejewska (tez »posiadaczka« wtasnej legendy) i catkiem juz
legendarny Sabata. Fakt, iz ojcem Witkacego byt Stanistaw Witkiewicz
takze legendzie nie przeszkadza” [Makowiecki 1980: 103-104].

Poszczegblne legendy majg nie tylko swoje ,kamienie wegielne”,
ale i ,,0jcé6w”. Zarysowuje si¢ tu zasadnicza rdznica wobec archaicz-
nych legend, mitéw i basni. W ich przypadku trzeba bowiem mdwic
o anonimowosci autordw, o rozciagnietych w czasie procesach powsta-

wania, w ktdére zaangazowanych bylo wiele pokoleri. Z poczatkiem
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nowozytnych legend i mitéw jest inaczej. Natrafi¢ wiec mozna na sfor-
mulowania w rodzaju: ,,polozyt fundamenty pod [...] mity” czy ,,stat si¢
gtéwnym architektem” [ Tazbir 2011: 395-396, 271] legendy. Za narodziny
legendy katastroficznej Witkacego odpowiedzialny jest Czestaw Mitosz,
ktéry pod wrazeniem spetniajacych si¢ katastroficznych wizji Witkie-
wicza juniora napisal w 1943 roku Granice sztuki. Pojawienie si¢ legendy
biograficznej z kolei przypisuje si¢ Tadeuszowi Boyowi-Zeleriskiemu.
Wiaze si¢ to z pogladem, ze krytyk, pochloniety obalaniem be¢dacych
w obiegu legend, sam na lata utrwalil swoja wtasna.

Integralng czescig cyklicznego mitu czy mitycznej cyklicznos$ci pozo-
staje $mier¢. Czlowiek umiera, aby wskrzesi¢ do zycia legende. Latwiej
jest dzigki temu zrozumiec stowa bytego Ministra Obrony Narodowej,
Bogdana Klicha, ktéry w pierwszg rocznice katastrofy samolotu CASA
wypowiedzial nastepujace stowa: ,Ludzie umieraja, legendy pozosta-
ja”. Po drugiej stronie globu Abraham Lincoln mial niegdy$ zartobli-
wie, aczkolwiek proroczo wyznaé: ,Jezeli mnie zabija, to juz nigdy nie
umre” [cyt. za Drohojowski 1976: 114]. W swiecie mediéw krazy po-
wiedzenie, ze nic tak dobrze nie ozywia, jak smier¢. Stowa te znajduja
swoje odzwierciedlenie w Zyciu ludzi legend, czego dowodzi historia.
»Jego [Kosciuszki — G.K.] $mier¢ obudzita wyrzuty sumienia Polakéw.
Odzyta jego legenda” [Ordon, Drozdowski 2010: 33]. Podobnej lekcji
udziela zresztg terazniejszosé, w ktorej Michaelowi Jacksonowi i Lecho-
wi Kaczyriskiemu status legendy zagwarantowat dopiero (przedwcze-
sny) zgon®. Inge Dahm opowiada jezykiem poezji o przejsciu w stan
$mierci, czego nie powinno si¢ utozsamiac ze stratg, lecz zyskiem. ,,Badz

niczym lis¢, co obumierajac przemienia zieled w ztoto” [cyt. za Jiinger

2 Procesy mityzacji” dotykajg zaréwno bohateréw kultury popularnej, wsréd
nich Michaela Jacksona, jak i przedstawicieli elit politycznych. ,Zjawisko
to [patriotyczna mityzacja — G.K.] ujawnia si¢ z calg moca po katastrofie smolen-
skiej, kiedy rozpoczat si¢ szybki proces mityzacji prezydenta Lecha Kaczyniskiego,
sprawdziwego patrioty«, ktéry zgingt w tej katastrofie” [Hajduk-Nijakowska 201r1:
219]. Warto odnotowad, ze dla rodzacej sie legendy szczegdlnie sprzyjajaca oka-
zuje si¢ przedwczesna smierd. To kolejna analogia do legendy $wigtych, a $cislej
do postaci Chrystusa, ktéremu przyszto odejs¢ ze swiata w kwiecie wieku, nie-
jako u progu zZycia. Fundamentalnego znaczenia nabiera tu stosunek do $mierci
i legendy: miarg cztowieczeristwa okazuje si¢ obchodzenie si¢ nie z zywymi, lecz
ze zmartymi. Zatem legenda kulturowa to takze stosunek do zmartych, stosunek
peten szacunku, naboznosci, wdziecznosci, oddania i czci. Mozna jg uznaé jako
alternatywe dla po$miertnego odznaczania i dekorowania.
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1995: 124]. Ziszcza si¢ tu marzenie o niesmiertelnosci, bez ktérego nie
byloby kultury i kulturowej legendy.

Skoro $mier¢ potrafi wptynac na narodziny legendy symbolicznej,
wielu uznalo, Ze przeciez mozna przyspieszy¢ samg Smieré. Historia
zna licznych twércéw, swiadomych legendotwdrczej roli przedwcze-
snej $mierci, ktérzy odebrali sobie zycie. W kontekscie ich samobdjstw
usprawiedliwione wydaje si¢ pytanie, na ile byty to akty rozpaczy, na ile
zas proby inscenizacji i teatralizacji zZycia. Mozna bowiem niejednokrot-
nie odnies¢ wrazenie, Ze brata u nich gére ched kontrolowania wtasnego
oddzialywania nawet po smierci. To oni w ostatecznym rozrachunku
wywierali presj¢ na otoczeniu — nie na odwrét. Méwigc jezykiem Gom-
browicza: zamiast by¢ upupionymi, sami upupiali. Ubiegali zdarzenia,
zmuszajac wspdlezesnych i potomnych do konkretnych reakeji: spotego-
wanego zainteresowania, uswiadomienia niepowetowanej straty, przy-
spieszonego stawiania pomnikéw, sporzadzania przyczynkéw biogra-

ficznych i monograficznych, utrwalania pamieci w dzietach sztuki.

Sylvia Plath odebrata sobie zycie. Byt to nie tylko ostateczny akt szaleristwa, ale tak-
ze donioste w skutkach wydarzenie, ktére w koricu przyniosto jej tak upragniong
stawe [...]. Ostatecznym aktem samozniszczenia Sylvia Plath zyskata uwage oraz
uznanie $wiata, ktdrego tak rozpaczliwie pragnela. [...] Bezposrednio po smier-
ci Plath tomik poezji Ariel sprzedat si¢ w samej Anglii w ponad pieciu tysigcach
egzemplarzy [Kottler 2007: 23, 43—244].

Czy w zwiazku z tym samobdjstwo nie okazuje si¢ dos¢ skuteczng
metodg kreowania po$miertnej legendy, dzigki ktodrej, chocby na chwi-
le, mozna byloby si¢ znalezé ,w panteonie narodowej pamieci i stawy”
[Zabieglik 1992: 7]? Modelowym przyktadem idei o przyspieszajacym
chwale i stawe samobdjstwie, a nastepnie jej realizatorem jest Jerzy
Kosinski. Orzeka on , profetycznie, zZe samobdjstwo zmusza innych do
pamietania i osgdzania zmartego, przez co nawet po smierci jego cield
dalej zyje. Odbieranie sobie Zycia jest »metodg przedtuzania wlasnej eg-
zystencji«” [Sloan 1996: 259].

Interesujacym przyczynkiem do dyskusji na temat zwigzkéw miedzy
$miercig czlowieka a narodzinami legendy wydaje si¢ poglad Andrzeja
Micewskiego, ze $mier¢ Pilsudskiego na cztery lata przed wybuchem

II wojny swiatowej uratowata jego legende. Dzicki temu bowiem kleske
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Polski mozna byto przypisa¢ indolencji bedacych u wiadzy politykow.
Gdyby marszatek zyt, fatalny stan kraju pod wzgledem politycznym,
spotecznym, gospodarczym i militarnym jako zrddlo porazki trzeba
by zapisa¢ na jego konto. Smier¢ uwolnita go od tej odpowiedzialnosci,
przynajmniej w opinii znacznej czesci Polakéow, a moze nawet ,,zwielo-
krotnita [...] site jego legendy” [Natecz 1986: 307], stata sie¢ bowiem po-
zywka dla spekulacji i utrwalita przekonanie, ze pod wodzg Naczelnika
nie dosztoby do kleski. W tym kontekscie pada pytanie: ,,Czy nie byto
wielkim szczgsciem dla jego osobistej legendy, Ze umart w pore, na kilka
lat przed katastrofag? Umrzeé w pore to czasami wielka szansa i jedyne
wyjscie dla meza stanu” [Micewski 1968: 4.4].

Smier¢, koniec, upadek legendy jest znakiem czaséw; nalezy do wiekéw
XX 1 XXI. Ztozylo si¢ na to wiele czynnikéw. Jeszcze w wieku XIX nie
mielismy do czynienia z obalaniem legend, ze wspdtczesnie powszech-
ng, zdiagnozowang przez Rudolfa Bultmanna ,demitologizacja”>. Moz-
na sprawe zbagatelizowad i orzec, ze powdd jest prozaiczny — kulturowa
legenda jako pojecie ma dosé krotki, siegajacy stu lat rodowdd™. Istota
problemu tkwi jednak gdzie indziej. W XIX wieku prym wiodly meta-
narracje, tj. proby opisu $wiata wyposazonego w uniwersalne wartosci.
Do ich miana pretendowaly: chrzescijaristwo z Bogiem jako absolutnym
punktem odniesienia; heglizm, ktéry podporzadkowatl rozwdj dziejow
»duchowi”; nacjonalizm deifikujacy naréd oraz komunizm czynigcy to

samo z klasg robotniczg; psychoanaliza Freuda, ktéra absolutyzowata nie-

3 Przywolana demitologizacja przebiega réwnolegle do post¢pujacej laicyzacji.
»W Niemczech Rudolf Bultmann stwierdziwszy, ze wspdlczesny czlowiek nie
moze juz méwi¢ o Bogu dzialajgcym w przyrodzie i historii, przedstawit »odmi-
tologizowana« interpretacje Ewangelii” [Barbour 1984: 5]. Koncepcje Bultmanna
podajg w pewnej mierze w watpliwos¢ Mieletinski ze swg diagnozg ,,»remitologi-
zacji« literatury XX wieku” [Mayenowa 1981: 8] i Lotman uzywajacy pojecia ,neo-
mitologizmu” [Lotman 1983: 6].

 Najwczesniejsze sSwiadectwa istnienia legendy w jej kulturowym znaczeniu po-
chodzg z poczatku XX wieku. Wsrdd nich znajduje si¢ praca Stanistawa Brzozow-
skiego Legenda Mtodej Polski (1910). Termin ten przylgnat w Polsce do Pilsudskiego.
Legenda symboliczna ma juz od stu lat swoje trwate miejsce w jezyku. Niestety
stownikowe opracowania tego hasta zaczely pojawiaé sie¢ stosunkowo niedawno.
Bodaj pierwszym leksykonem objasniajagcym legende réwniez w jej kulturowym
brzmieniu pozostaje wydany w 1996 roku pod redakcja Bogustawa Dunaja Stownik
wspotczesnego jezyka polskiego. Wszelako ciagle jeszcze trafiaja sie stowniki, w ktd-
rych konsekwentnie pomija si¢ symboliczne znaczenie legendy.
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swiadomosé. Po obwieszczonej przez Nietzschego ,,$mierci Boga” wiek
XX przynidst gltebokie zmiany, m.in. krytyke metanarracji, podkreslaja-
cych wage jednej wizji kosztem pozostatych. Argumentowano, ze ,,»wiel-
ka opowies¢ cywilizacji zachodniej« jest czastkowa, stronnicza, a nawet
deprymujaca. Nie jest to opowies¢ czarnych, Indian, Latynosdw, kobiet,
homoseksualistéw — nikogo, kto nie jest biatym heteroseksualnym mez-
czyzng nalezacym do dziedzictwa judeochrzescijariskiego” [Postman
1995: 212]. Uzasadniano, ze wielka narracja stanowi ,,rdzen kultury repre-
zentatywnej” 1 jest ,rezultatem symbolicznej przemocy wywieranej przez
dominujace klasy spoteczne narzucajgce masom wiasne zasady wartoscio-
wania i okreslong hierarchie wartosci kultury” [Ktoskowska 1991a: 240].
Kres metanarracji miat prowadzi¢ w prostej linii do korca historii jako
dziedzictwa ,»zachodnioeuropejskiej filozofii przemocy« z jej europo-
centryzmem, antropocentryzmem i fallocentryzmem” [Rodak 2007: 20].
Byly to glosy i argumenty koronne, pod ktdérych naporem zatamal si¢
arogancki europocentryzm. Hierarchie wartosci musialy ustgpi¢ miejsca
Weberowskiej pluralnosci i poliwalencji. W Polsce zmiana ta sprawita, ze
do glosu doszli ,,odbrazawiacze”, ,szydercy” [por. Piwiriska 1975], krytycy
literaccy — z Boyem, Brzozowskim i Irzykowskim na czele — ktérzy do
serca wzieli sobie zawotanie Nietzschego o przewartosciowaniu wszyst-
kich wartosci. ,,Odbrazawiacze” nie narzekali na brak pracy. Swiadczy to
o tym, ze w wiekach wezeéniejszych nie szczedzono ,,brazu”. Podczas gdy
dawniejsi biografowie okazywali si¢ hagiografami, wspdtczesni weielili
sie w role tropicieli najdrobniejszych szczegdtdw z zycia bohateréw swych
ksigzek. Jak pisze Jerzy Szacki: ,,Osmielajg si¢ zagladaé do sypialni lub ra-
chunkéw” [Szacki 2001: 56]. Wszystko po to, aby daé¢ mozliwie najpelniej-
szy obraz zycia bohatera, z jego wzlotami i upadkami, z prébg odpowiedzi
na drazliwe i niewygodne pytania. Niewatpliwie pomocne okazaly si¢ tu-
taj odkrywane materiaty zrédlowe i otwierane archiwa. Dzis na gruncie
polskim za wzdr tak pojetej pracy biograficznej stawia¢ mozna Artura
Domostawskiego, Andrzeja Franaszka czy Joanne Siedlecka.
Ustanawianie granic czasowych wigze si¢ z pewnymi niebezpieczeri-
stwami. Czas plynie bez przerwy i jako taki nie zna ani podziatléw na
przeszto$é, terazniejszo$c i przysztosé, ani granic; brak mu poczatku

i konica. Ustaleniem granic i podziatéw zajmuja si¢ ludzie. Kazde, nawet
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najdrobniejsze zdarzenie ma faktycznie niekoriczacy si¢ geneze. Wino
zawdzigcza swoj smak nie tylko dtugiemu procesowi fermentacji, lecz
takze glebom, ktdére wzbogacaly si¢ w mineraty przez miliony lat. Jesli
zatem twierdzi si¢, Ze do zmiany paradygmatéw doszlo na przetomie
XIX i XX wieku, nie oznacza to bynajmniej, ze w okresie wczesniejszym
nie podejmowano prob odbrazawiania, a w latach p6zniejszych nie kon-
tynuowano zabiegdéw mitologizujacych. Zmiana paradygmatéw oznacza
tu jedynie odwrdcenie proporcji i ewidentne nasilenie si¢ proceséw de-
mitologizujacych.

Wiek XX przynidst cos jeszcze. Ma to zwiazek z coraz silniejszg
pozycja opinii publicznej, idei demokracji, a przede wszystkim poten-
cjalnego wyborcy. Skutkuje to otwarciem archiwdéw i umozliwieniem
dost¢pu do tajnych dotad materiatéw, co przynosi z jednej strony ko-
rzysci szukajgcemu prawdy czytelnikowi, z drugiej zas destrukcyjnie
wplywa na starannie przez lata pielegnowany obraz bohateréw. Do-
step do archiwdw przyspieszyt i spotegowal procesy demitologizacyj-
ne. Symboliczna legenda wykreowana przez okreslone srodowiska czy
jednostka zamieniona przez rzadzaca parti¢ polityczng w narodowy
mit niekoniecznie czerpaty swa sit¢ z faktow. Rzeczywistosc i legenda
potrafily si¢ fatalnie rozmijaé, co widoczne bylto zwlaszcza w ostat-
nich latach, w ktérych ujawniono wspétprace przedstawicieli polskich
elit ze stuzbami bezpieczeristwa. Doprowadzito to do rewizji dotych-
czasowych ustaleri i potozyto si¢ cieniem na silnie zmitologizowanym
obrazie bohateréw. Okazalo sig, ze do ,,panteonu narodowego” trafiali
,ludzie o wielce podejrzanej biografii” [Colovi¢ 2001: 10]. Mozliwos¢
zagladniecia za kulisy zycia, juz przez Szekspira poréwnywanego do
teatru, ujawnia skale politycznych naduzy¢ i ideologicznych zawtasz-
czen — wspdlczesny mit jawi si¢ jako grozny dla prawdy i szkodliwy

spotecznie.

Legenda wypiera historig, przestania jej prawde, a rodzi mity. Te, obdarzone
wlasnym zZyciem, zwyci¢zaja, gdy dzieje — ich rzeczywistosé, ale réwniez ich
prawda w pamigci pokoleni — przemijajg. Mity pozostajg, trwajg — tak spetry-
fikowane jak kamienny posag czy srebrna trumna — posiadaja wszakze nie moc
ksztattujacg zycie, jak mity heroiczne, monumentalne, natchnienie wielkosci
i mocy. Mity moga zawiera¢ w sobie takze prawdy martwe i $miercia zagrazaja-
ce, wrogie wolnej naturze cztowieka, wrogie jego sile. Dziatanie takich mitéw

23



I. Legenda kulturowa. Préba syntezy

bywa smiertelnie grozne nie tylko dla pojedynczych ludzi, lecz réwniez dla cate-
go narodu [Filipkowska 1972: 246].

Mit jako obraz jednowymiarowy, jednostronny, niekiedy az nadto
splaszczony, pozbawiony alternatywnych rozwiazar, jest takze szkodli-
wy spotecznie. Potrafi porwaé masy — nie zawsze do szlachetnych celéw.
Nie tylko kaze wierzy¢é w konstrukty pokroju niemieckiego mitu krwi
i ziemi — podstawy mitu rasy czy polskiego romantycznego mitu narodu
wybranego, ale i za nie ginac. Spoteczenistwa powinny mie¢ mozliwosé
poznania jak najpelniejszej prawdy o zyciu legend symbolicznych. Dzigki
temu niezaleznie mogtyby decydowac o tym, czy chcg je wybraé na swoje
gwiazdy przewodnie, czy tez uznaé za niedoroste do roli autorytetéw.
Ujawnienie catej prawdy o jednostce, jesli nie jest to prawda w czysto
ludzkim wymiarze jakkolwiek ja dyskwalifikujaca, nie musi prowadzié
do obalenia symbolicznej legendy. Zywy tego przyktad dat Nelson Man-
dela. Urzedujacy amerykanski prezydent napisat o nim: ,,Dowiadujemy
si¢ [...], Ze réwniez Mandela nie byt doskonaly. Jak kazdy z nas, tak i on
popelniat btedy i miat chwile stabosci”. Fakt ten bynajmniej jednak nie
przeszkadzal Obamie w okresleniu afrykanskiego przywddcy ,,symbo-
lem walki o sprawiedliwos$¢, réwnouprawnienie i godnos¢ w Republice
Potudniowej Afryki i na calym swiecie”, a takze ,legendarng postacia,
ktéra pisata histori¢” [Obama 2010: XIII, XI, XII].

Nawet upadki moga przyczyniad si¢ do powstawania legendy symbo-
licznej. Réwniez stabosci i kryzysy da si¢ przekué w zwycigstwo. Znany
jest przeciez podzial na ztotg i czarng legende — okazuje sig, zZe najwick-
sze niebezpieczenistwo dla wielkosci okreslanej jako legenda stanowi
neutralno$é, przecigtnosé, pospolitos¢ — , przeciwieristwem bohatera
jest cztowiek przecietny, a nie bohater negatywny” [Zowczak 1987: 5].
Jednostka, ktéra ma uchodzi¢ w przysztosci za legend¢ kulturowa, musi
mie¢ w sobie cos, co wyrdzni jg na tle innych w skrajny sposéb. Tym
czym$ moze si¢ okaza¢ moc, ktéra przyjmie forme¢ pomocy lub prze-
mocy. Mozna zatem stwierdzié, Ze legendarny bohater ma by¢ kontro-
wersyjny, a wigc sprzyjajacy zroznicowanym interpretacjom. Moéwiac
wspolczesnym jezykiem: nie mainstream winien by¢ jego zywiotem.
Witkacego okreslono ,,osobowoscig niebanalng” [Szpakowska 1976: 7],

a Hitlera i Stalina nazywa si¢ czasem ,geniuszami zta”. Tych ostatnich
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ludzko$¢ nie zepchngta na boczny tor historii, wr¢cz przeciwnie — zapi-
sali si¢ na trwate na jej kartach. Nie moglo by¢ zresztg inaczej, sami ja
przeciez tworzyli. Istnienie czarnych legend potwierdza zasadg, ze nie
krytyka jest zagrozeniem dla posmiertnej pamieci o czlowieku, lecz jej
brak®.

»Wedle Brzozowskiego kazdy zawiera w swoim losie stworzenie
$wiata, upadek, odkupienie, calg tragedi¢ bytu” [Ciepliriska 2003: 26].
Dyskusyjna to kwestia, czy mozna odnies¢ ,cala tragedie bytu” do kaz-
dego cztowieka. Z calg pewnoscig jednak etapy te sprawdzaja si¢ w opi-
sie ludzi legend i pokrywaja ze stowami Jerzego Waldorffa: ,Miatem
zatem wewnetrznych zgondw i odrodzen w zyciu kilka. Patrzac teraz
za siebie, widze kilku tak réznych, ze az zupelnie obcych sobie ludzi,
cho¢ wszyscy nosza moja twarz” [Waldorff 1989: 279—280]. Ten inte-
resujacy rzut oka na wtasng, bogatg w sprzecznosci przesztosé idzie
w parze z wizjg Goethego. Jesli Mefistofeles i Faust nie odpowiadajg
dwoém odrebnym postaciom, lecz sktadajg sie na jednego i tego samego
czlowieka, sg dwiema duszami w jednym ciele, mozna dopatrze¢ si¢ tu
odniesienia do zltotej i czarnej legendy. Wielkie wydarzenia i wielkich
przedstawicieli ludzko$ci mozna odczytywaé na skrajnie rézne sposoby:
te same jednostki potrafig by¢ weieleniem spotecznego dobra i ludzkie-
go zta. Dla jednej czesci spoteczenistwa dana postad stanie si¢ obiektem
deifikacji, dla innej — demonizacji. ,,Daje si¢ tu dos¢ mocno we znaki
dualnosé, bez ktérej mit nie mégiby istnieé: Alfred Nobel przez dtugi
czas mial opini¢ zwariowanego naukowca (zwtaszcza, gdy w roku 1862
wyleciala w powietrze jego szwedzka fabryka), zanim stal si¢ kimg
w rodzaju pacyfistyczno-humanistycznego eremity” [Ortoli, Witkow-
ski 1997: 105]. Inne przyktady sa jeszcze wymowniejsze. Wiadystaw Ja-
gietto zazywa w Polsce stawy bohatera, jaka przystoi ojcu zwycigstwa
nad Krzyzakami, podczas gdy litewscy historycy wyspecjalizowali si¢
w kresleniu ,czarnego portretu Jagielty”, nazywajac go przy tej oka-

zji antylegendg [NikZentaitis 2000: 67]. Réwniez Napoleon uchodzit

5 Nie ataki, na jakie wystawiony jest genialny poeta w kilkadziesiat lat po swo-
jej $mierci, zagrazaja jego posmiertnej stawie, lecz ich brak” [Reich-Ranicki 1989:
29]. Reich-Ranicki zdaje si¢ tym samym rozwiewaé watpliwosci, jakich mdgtby
czlowiekowi nastreczy¢ wybor: nie istnie¢ w pamigci potomnych w ogdle czy tez
by¢ bohaterem czarnych legend?
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jednoczesnie za wyzwoliciela i ciemi¢zyciela. Jakub Szela natomiast
zazywal ztotej legendy wsrdéd polskich chlopdw, co nie pokrywato sie
z perspektywg wiascicieli ziemskich — wsrdd szlachty cigzylo na nim
odium czarnej legendy. Pitsudski miat w Polsce rzesze zwolennikéw
i najbardziej zagorzalych wrogdw. Réznice w ocenie dotycza réwniez
kraju i zagranicy: w Polsce uchodzit za bohatera, na Litwie — za zdrajce.
» W wypowiedziach dotyczacych Jézefa Pitsudskiego od dziesigciole-
ci »biata« legenda $cisle splata si¢ z »czarng«. Panegirykom jak cienie
towarzysza paszkwile” [Natecz 1986: 10]. Zabdjca prezydenta Gabriela
Narutowicza, osoba potepiona publicznie i skazana przez sad, do dzi-
siaj cieszy si¢ wsrdd cztonkéw Narodowego Odrodzenia Polski niestab-
nacym autorytetem. Dowodzg tego obchodzone przez nich rocznice
$mierci Eligiusza Niewiadomskiego, ,,cztowieka zasad”, ,bohatera pol-
skiego ruchu narodowego”, ,czlowieka, ktérego patriotyzm przejawit
siec w czynach”7. ,,Obok »negatywnej« legendy Irzykowskiego — zgryZli-
wego starca, kidtliwego sceptyka etc., trwa wcigz »pozytywna« legenda
Irzykowskiego — krytyka idealnego, obiektywnego, krytyka bez skazy”
[Piwiriska 1975: 239]. Robert Oppenheimer, amerykariski ,, Prometeusz”,
twdrca bomby atomowej, ktéremu Ameryka wiele zawdzigcza, zyskat
sobie jednoczesnie opini¢ antybohatera. Gustaf Griindgens uchodzi
za reformatora, wizjonera, genialnego aktora i rezysera, innymi stowy:
legende niemieckiego teatru, entuzjazmu tego bynajmniej nie podzielat
Klaus Mann, czego swiadectwo dal w powiesci Mefisto.

Rodzi si¢ pytanie, czy sprzecznosci naleza do zycia, czy do legendy
bohatera? Wydaje si¢, ze sktadajg si¢ one na osobowos¢ czlowieka le-
gendy. Potwierdza to Paluszewski, ktéry zrddet rozbieznosci sgdéw na
temat ksiecia Poniatowskiego upatruje ,,w samym charakterze bohate-
ra, ktérego sposéb bycia nastre¢czatl juz wspdtczesnym wiele trudnosci
w jednomyslnej ocenie jego postgpowania” [Paluszewski 2006: 7]. Mno-
gos¢ obliczy cztowieka mozna wyprowadzac z wielosci jego spotecznych

rél. W starozytnosci za wieloscig ,ja” kryly si¢ wyobrazenia duszy —

W stosunku do galicyjskich chlopdw i ich przywddcy Szeli z roku 1846 wy-
ksztalcita si¢ czarna legenda. Czarnej legendzie, szerzonej przez szlachte i polska
literatur¢ pigkng XIX wieku, towarzyszyta jednak od samego poczatku gltoszona
wsrdd chlopéw pozytywna legenda o Szeli jako bohaterze, ktéry cheial wyzwolid
biedne masy wiejskie” [Ktariska 1991: 98].

7 Cytaty pochodzg z plakatéw rozwieszanych w Krakowie.
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»»dusza« oznacza w egipskiej teo- i antropologii site przeobrazania si¢
w dowolne postaci” [A. i]. Assmann 2006: 12].

,Zo rodzi wyraziste postaci; wystepek pozostaje dtuzej w pamie-
ci narodéw i jednostek” [Jinger 1981a: 42]. Czyny, ktdre nie przynosza
chluby sprawcom ani korzysci otoczeniu, nie pozwalajg o sobie zapo-
mnieé. Ludzie legendy, jak Hitler, staja si¢ nieodlaczng czescig historii
nie mimo, a dzigki emanujacej z nich sile destrukcji. Sg tym wazniejszg
czgscig historii, im wigksze siali spustoszenie. Problem zbrodni gwaran-
tujacych niesmiertelnosé ich sprawcom zajmuje takze Korczaka. Z wiel-
koscig cztowieka mamy — wedtug niego — do czynienia tylko wtedy, gdy
nie zostala ona zbudowana na ludzkiej szkodzie i krzywdzie, tatwo bo-
wiem wywyzszy¢ siebie, ponizajac innych. Legenda symboliczna winna
kroczy¢ inng drogg®. Przeciez za pot¢znymi piramidami Cheopsa kryje

si¢ spotegowane nieszczescie tysiecy ludzi.

Z kamieni tych mozna by zbudowac cate miasto doméw;, ktére by chronity przed
chtodem nocy i Zarem dnia, przed wiatrem gorgcym i parzacym piachem pustyni
nas i dzieci nasze, i wnukéw. Nie. Caty lud niewolnikéw pracowad ma dla jednego
trupa, zeby swiat o nim pamietat [Korczak 2012: 217].

Na kartach Pamigtnikéw Korczak przytacza réwniez poruszajaca hi-
stori¢ chtopca, ktéry w czasie wojny ktadzie na 1ézku zmartego kole-
gi przynalezng mu kromke chleba. Na pytanie obserwujacego sytuacje
opiekuna, po co to robi, przeciez zmartemu chleb juz do niczego si¢ nie
przyda, kilkuletnie dziecko odpowiada: ,, To jego chleb, to jego porcja...”
[Korczak 2012: 220]. Dystans czasowy pozwala stwierdzié, Ze ten mlody
cztowiek ide¢ boskosci znalazt w sobie®, podczas gdy egipscy faraoni
szukali jej poza sobg. Czy historia to dobra nauczycielka zycia, skoro

dla bohatera opowiesci Korczaka nie znalazta miejsca w spotecznej pa-

8 Zaludni¢ wyobrazni¢ dzieci i mlodziezy postaciami bohateréw, ktdrzy
nie mieczem, lecz odkryciami i wynalazkami walczyli, torowali mysli ludzkiej
nowe drogi, [...] jest rzeczg wazng” [Korczak 2012: 16].

1 Manifestacja idei boskosci w cztowieku jest domeng swictych. Taki przekaz
mial ptynaé z legend swigtych. Stuzyly one zasadniczo dwém celom. Po pierwsze,
chodzito w nich o imitatio, a wigc o nasladowanie eksponowanego wzorca. Sam
Chrystus stuzyl tu za najlepszy i najdoskonalszy przyktad do nasladowania. Po
drugie, ich rola sprowadzata si¢ réwniez do aedificatio, a wigc do podtrzymywa-
nia na duchu i pokrzepiania. Wydaje sig, ze chtopczyk z opowiadania Korczaka
jednoczy w sobie obydwie funkcje.

27



I. Legenda kulturowa. Préba syntezy

migci? Na przyktadzie tej historii widzimy, ze ludzkosé lepiej obchodzi
si¢ z nikczemnoscia niz szlachetnosciag. Korczak wywotuje wprawdzie
z pamigci obraz swego podopiecznego i dodaje: ,Nie bede juz zyt lat
dwadziescia, aby opowiedzie¢ o tym [...] najuczciwszym z uczciwych
spotkanym cztowieku. Wiec przekazuje wam ku pamieci te trzy proste
wyrazy: — To jego chleb, to jego porcja...” [Korczak 2012: 220], lecz ludz-
kosé pozostaje gtucha na jego stowa.

O chlopczyku z przywotanej historii pamieé szybko przeminie,
w przeciwienstwie do piramid wciagnietych na Liste swiatowego dzie-
dzictwa kulturalnego i prayrodniczego UNESCO. Przyczyna takiego stanu
rzeczy najprawdopodobniej nie jest tylko wicksza ,atrakcyjnos¢” zta —
w ludzkg pamigé na dtuzej zapada to, co zwizualizowane i zmedializowa-
ne. Zasada ta najpetniej realizuje si¢ w epoce medidw, we wspdtczesnej
kulturze obrazkowej. Wigkszo$¢ ludzi nie widziata piramid w rzeczywi-
stosci, a mimo to majg oni przed oczami ich obraz. Nieposlednig w tym
role odgrywa wskazany przez Tadeusza Biernata ostatni etap mityzacji,
w ramach ktérego sztuka bierze na siebie zadanie utrwalenia i prze-
chowania obrazu bohatera, dzicki czemu staje si¢ on integralng czescig
pamieci kolektywnej. Dopoki Zycie bohatera nie znajdzie swego odbi-
cia w sztuce, dopdty brakowad bedzie obrazdw, ktére tatwiej zapadty-
by w pamie¢¢ indywidualng i spoteczng®. Nasuwa si¢ w zwigzku z tym
kilka istotnych pytan. Ilu bohateréw nie przeszio do legendy, poniewaz
nie pojawili si¢ w narracji, bo ich historia nie przykuta uwagi zadnego
z artystéw? Ilu prawdziwych bohateréw nie znamy, bo nie wspomina
o nich zaden medialny komunikat® — bo cho¢ zyli bohaterskim, to jed-
nak cichym, nienarzucajacym si¢ zyciem? I odwrotnie: konstruuje si¢
pospiesznie i nieadekwatnie do zastug legendy symboliczne. ,,Gdzie
storice nisko pochyla si¢ kulturze, tam nawet karty rzucajg dtugie cienie”

[Junger 1995: 4424 ). W obliczu tak postawionych pytani legenda symbo-

20 Konkretne przedmioty tatwo przektadalne na obrazy sg znacznie lepiej prze-
chowywane niz pojecia abstrakcyjne” [Connerton 2012: 73].

s Przeszlo$é — aby stala si¢ pamigcig — wymaga artykulacji” [Saryusz-Wolska
2009: 27].

> Te i inng konkluzje (,stanie si¢ danej jednostki wybitna indywidualnoscia hi-
storyczng jest zwykle dzielem okres§lonych warunkéw. Niejednokrotnie w ten
sposdb na areng historyczng dostawali si¢ ludzie mierni, a nawet groteskowi” —
Topolski 1984: 219-220) da si¢ jednak odwrdcié. Pamietaé¢ bowiem trzeba, ze hi-
storycy majg na sumieniu dwa rodzaje btedéw. Potrafili zaréwno nieudacznikéw
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liczna jawi si¢ jako postad, ktdra, chcac przypomnieé o swoim istnieniu,
musi przekrzyczeé innych. To geniusz, ktdrego najgenialniejszg cechg
jest to, ze potrafi si¢ przebié.

Istotny jest epicki wymiar legendy symbolicznej — winna ona tworzy¢
rozbudowang, spdjna 1 atrakcyjng opowiesc. Stad jej cigzenie ku anegdo-
cie, wszak ,,bez epiki nie ma mitologii” [cyt. za Langer 1976: 298]. Kon-
struowanie opowiesci przebiega dwutorowo. Z jednej strony opowiadaja-
cy nadaje jej charakter rozciagnictej w czasie fabuty, sam wciela sie¢ w role
griota, a z opowiesci czyni gawede. Umiejetnosé t¢ w naszej kulturze za-
chowali ludzie starsi, ktérym przypisuje si¢ ,inteligencj¢ narracyjng’.
Z drugiej natomiast strony obowigzek i zarazem przyjemnos¢ konstru-
owania opowiesci przenosi si¢ na odbiorce. Legenda kulturowa jawi sie
wtedy jako pretekst do tego, aby samemu jg sfabularyzowad. Czytelnika,
stuchacza czy widza konfrontuje si¢ w pewnej mierze z , pustymi miej-
scami” opisanymi przez Romana Ingardena, oczekujac, ze uda mu si¢ ze
strzepéw informacji, pourywanych watkéw utworzy¢ sensowng catosé.
W drugim przypadku narrator legendy postawiony jest w roli sedziego
prowadzacego proces poszlakowy — na kanwie wattych informacji kon-
struuje on ogolny i szczegélowy zarazem obraz zdarzen.

Narracyjny charakter legendy symbolicznej wpisuje si¢ w narracyj-

no$¢ kultury w ogdle.

Teoria literatury i badania nad kultura coraz mocniej podkreslaja wszechobecnosé
narracji w kulturze. Dowodzi si¢, Ze opowiesci stanowia podstawowa metode two-
rzenia sensu, czy to w mysleniu o naszym zyciu jako marszu prowadzacym dokads,
czy tez w méwieniu o tym, co dzieje si¢ na $wiecie [Culler 1998: 97].

uczynic bohaterami, jak i odmoéwic cndt tym, ktérzy je posiadali.

»  Levine i wspdtpracownicy zwracajg jednak uwage na przeciwny trend u lu-
dzi w wieku podesztym — pojawia si¢ u nich co$, co autorzy ci okreslajg mia-
nem inteligencji narracyjnej. Aczkolwiek u ludzi starszych pogarsza si¢ znajo-
mos¢ szczegdtdw roznych zdarzen i nie sa oni w stanie ich sobie przypomnie¢,
to jednak potrafig opowiadaé bardziej interesujgce historie. Historie te bardziej
przyciagaja uwage stuchaczy anizeli historie opowiadane przez ludzi miodych,
ktére sg bogatsze od strony faktograficznej, ale czasami zwyczajnie nudne”
[Maruszewski 2005: 157].
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Narracyjnos¢ kultury z kolei idzie w parze z jej semiotycznoscig. Dzis
caly wszechswiat® jest tekstem, ktéry do nas przemawia. ,,» Wszystko
ma znaczenie«. Posiadanie znaczenia stanowi warunek istnienia w kul-
turze” [Zytko 2009: 107]. Gruntownej analizie poddaje si¢ najdrobniej-
sze szczegOly z zycia. Symboliczna natura cztowieka zmusza go nie tylko
do deszyfryzacji otaczajacego swiata — czyni z niego réwniez kreatora,
bodaj najpigkniejsza strona ludzkiej natury pojmowanej jako animal
symbolicum wiaze si¢ bowiem z warto$ciowaniem, porzadkowaniem,
nadawaniem sensu. Gdy na trumnie Jana Pawta II w dniu pogrzebu po-
dmuch wiatru zamknat Pismo Swiete, zapewne nie tylko dla chrzescijan
akt ten okazal si¢ bardzo wymowny — musiat sta¢ si¢ zacheta do prze-
réznych interpretacji, a wiec licznych opowiesci.

Biograf Nelsona Mandeli przyznaje, ze legenda afrykanskiego
przywddcy zawdziecza swoje istnienie przede wszystkim sile narracji,

i uzasadnia:

Z dzisiejszej perspektywy cate zycie Nelsona Mandeli wydaje si¢ by¢ niesio-
ne energig legendy i impetem epickiej opowiesci. Historia jego zycia splotta
si¢ z historig drogi Potudniowej Afryki, ktéra wiodta od kolonializmu przez
apartheid do demokracji. Dtuga droga ku wolnosci narodu bytaby niemozliwa
bez osobistej dlugiej drogi Mandeli. Wszelako dopiero w trakcie jego trwajacego
ponad 27 lat wigzienia jego Zycie nabrato tych epickich rozmiaréw. Mandela stat
si¢ miedzynarodowym symbolem walki o sprawiedliwosé. Byt z catg pewnoscig
najstynniejszym wiezniem $wiata [Mandela 2010: 128].

Legenda symboliczna pozostaje opowiescia, jednak nie moze to byé
opowies¢ nudna ani byle jaka, dlatego dla jej uatrakcyjnienia tak chetnie
i czgsto wprowadza si¢ anegdoty, plotki, nadzwyczajne historie. Na pew-
no nie zaszkodzi jej takze nuta tajemniczosci i zagadkowosci. Retoryczny
wymiar opowiesci ujawniajg biografie stawnych ludzi. Autorzy biogra-
ficznych portretéw zadajg sobie trud, aby znalez¢ wspdlny mianownik
dla fascynujacych osiggnied i nie zawsze pasjonujacego zycia swoich bo-
hateréw. Diagnozujac pokrewienistwo historii ze sztukg, Hayden White

stwierdza, Ze opis historyczny realizowad si¢ musi w okreslonej formule.

% Caly wszechswiat — nie tylko to, co istnieje, ale 6w rozleglejszy wszechswiat,
ktérego czescig jest uniwersum zlozone z bytdw istniejacych [...] — otdz caty ten
wszech$wiat jest zalany znakami, jesli w ogdle nie sktada si¢ z samych znakéw”
[Pelc 1982: 90].
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Do dyspozycji pozostaja: tragedia, komedia, satyra i romans®. Pierwsza
z wymienionych form warunkuje i odpowiada za dramaturgi¢ opowie-
$ci, czynnik o bardzo duzym znaczeniu dla narracji. Poza tym historie¢
i legende¢ symboliczng jako dwie formy narracji taczy fakt, ze korzystaja
one z bogatego arsenatu figur retorycznych. Obie stajg si¢ nagromadze-
niem metafor, metonimii, synekdoch, ironii, symbolicznych scen i ob-
razow.

Legendy kulturowe to opowiesci o zZywej i dynamicznej narracji.

Roman Zimand zauwaza:

Jedng z istotnych cech mitéw jest wystepujacy w nich pierwiastek ,atrakcyjno-
$ci”, ,fabularyzmu”. Zdaje si¢, ze nie mamy mitdw, ktdre sktadatyby sie wylacznie
ze statycznego opisu jakiej$ osoby, jej cech charakteru, pogladéw, wartosci, ktére
bronita lub odrzucata. Cechy uzewnetrzniajg si¢ w micie poprzez akcje, poprzez
przypadki z zycia danej osoby. Na przyklad sam fakt, ze Roosevelt byl cztowie-
kiem silnej woli, nie moze by¢ cz¢scig mitu o nim inaczej, jak ubrany w — praw-
dziwa zresztg — opowies¢ o tym, jak sparalizowany prezydent USA przezwyciezat
swoje kalectwo uprawiajac ptywanie. Mit funkcjonuje nie wtedy, gdy mozna go
ograniczy¢ do katalogowego opisu jakichs$ cech, wartosci, pogladéw, norm — lecz
woéweczas, gdy mozna go opowiedziec. Stowem, dla mitu wazna jest opowies¢ opie-
rajaca si¢ na jakiej$, chociazby niklej, akcji. Dlatego w powstaniu legendy tak waz-
ng role odgrywa plotka, anegdota, dowcip [Zimand 1965: 111].

Warto raz jeszcze przyjrzec si¢ opowiesci Korczaka o jego pod-
opiecznym. W jej kontekscie przypomniec nalezy, ze kulturowe legendy
stanowig dla potomnych wzorzec do nasladowania. Przypominajg i na-
pominaja, maja w sobie cos z memento. Chlopczyk z opowiesci Korczaka,
wprawdzie jak dotad przez nikogo nienazwany legendarnym, pozosta-
je mimo wszystko ucielesnieniem herosa kulturowego. Ztozyt bowiem
$wiadectwo istnienia boskosci w cztowieku, ziscita si¢ w nim platoriska
idea uczciwosci. Jak niedosciglym wzorcem okazat si¢ dla jemu wspot-
czesnych i potomnych, pokazuje inny przyktad. Wystarczy otworzyé
Na Zachodszie bez zmian Ericha Marii Remarque’a, aby poznac zachowa-
nia i postawy zotnierzy w obliczu smierci ich przyjaciela. Ten nie zdazyt
jeszcze w lazarecie umrzed, a zostatl juz doszczetnie ztupiony. Na mar-

ginesie: tym i1 podobnymi obrazami Remarque wpisat si¢ w tendencje¢

> Decyzja o sfabularyzowaniu danej sekwencji wydarzend w postaci tragedii,
a nie komedii lub romansu nie jest podyktowana jakakolwiek koniecznoscig lo-
giczng czy naturalng. Czy dane zdarzenia mogg by¢ tragiczne ze swej natury, czy
tez zalezy to od perspektywy, z ktdrej sie na nie spoglada?” [White 2009: 34].
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demitologizujaca wojne i heroicznos¢ Zoinierza, przez co stat si¢ obiek-
tem atakéw ze strony nazistow. Opowies¢ Korczaka w tym kontekscie
uderza wigc podwdjnie. Przytoczona przez niego historia rozgrywata
si¢ w okresie wojny, w czasach postepujacego zezwierzecenia cztowieka.
W tej prawdziwej legendzie kulturowej nabiera petni swoista binarnosc
mitu — na tle podtych czaséw bardziej wyrdzniajg si¢ jednostki szlachet-
ne i jasniej prezentuja zacne czyny.

Pamigtac jednoczesnie trzeba, ze ,$Swiety musi mie¢ naprzeciwko
siebie nieswietego, legenda — antylegende” [Jolles 1958: 51]. Symbolicz-
na legenda potrzebuje swoich przeciwieristw, by stac si¢ tym, kim jest.
Stad tez rozrdznia si¢ migdzy czarng i ztotg legenda. Z pomocg réwniez
przychodzi Campbell, ktéry skrajnosé — nie neutralnosé i przecigtnosé
—uznal za podstawowy rys mitycznego bohatera. Chrystus i Antychryst
sg prototypami swietego i przestepcy. Potrzebujg siebie nawzajem, aby
precyzyjnie okresli¢ i lepiej wyeksponowaé swg istote. Dopiero razem
zdotajg utworzy¢ , komplementarny mit” [Kénig 2008: 4209]. Wycho-
dzac od owej komplementarnosci czy zaczerpnictej ze strukturalizmu
koncepcji definiowania znaczen poprzez rdznicg, Kotakowski ustano-
wit figure¢ kaptana i btazna, Mieletinski wydzielil herosa kulturowego
i trickstera, White — tragedi¢ i komedig, Znaniecki — zboczericéw nad-
normalnych i podnormalnych?®¢, Zimand — mit ideologiczny i zabawo-
wy, Caillois — mit zwycieski i mit sponiewierany [Caillois 1973: 34],
Colovi¢ — diabolizowanie i angelizowanie [Colovi¢ 2001: 194] postaci
i wydarzeni, a Maruszewski pisat o przechowywanym w pamigci obra-
zie anielskim i obrazie demonicznym [Maruszewski 2005: 83] tej samej
osoby.

Chlopczyk z opowiesci Korczaka, za sprawg uosabianych przy-
miotéw charakteru, budzi skojarzenia z bohaterami chrzescijariskich
legend. I chod na jego korzys¢ przemawia wylacznie jedna chwila -
reszta jego zycia pozostaje przeciez zupelnie nieznana - to decydu-
jacy staje si¢ przekaz ptynacy ze $redniowiecznej legendy o swietych,
eksponujacej fragment kosztem catosci. ,,Nie sp6jnosé ludzkiego zycia

byta dla legendy o swietych wazna, a chwile, w ktérych manifestowato

*¢ Do grona ,zboczercéw nadnormalnych” Znaniecki zalicza ,geniuszy, refor-
matoréw, bohaterdéw”, z kolei do grupy ,,zboczericéw podnormalnych” zakwalifi-
kowani zostali ,psychopaci, przestepcy” [Znaniecki 2001: 276].
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sie dobro” [Jolles 1958: 40]. Bohater sredniowiecznej legendy chrzesci-
janiskiej musiat si¢ wyrdzniaé cnotami, a jego zycie — obfitowac w cuda.
Nie mogto by¢ zresztg inaczej, skoro za wzdr $wigtego, ,,najwyzszego
$wictego” [Jolles 1958: 240] stawiany byt sam Chrystus. Cuda, trakto-
wane jako namacalny dowdd jego cnoty, $wiety czynit nie tylko za zy-
cia. Po $mierci cudotworcza energia promieniowata na pozostawione
przez niego przedmioty, miejsce pochéwku, dom czy osoby z najbliz-
szego otoczenia. Wéwezas dopatrywano sie w tym oznak mocy. Swie-
ty nie zyt nigdy sam dla siebie — jego istnienie, réwniez po $mierci,
realizowalo si¢ tylko we wspdlnocie. Gdyby wspdlnota nie znalazta dla
niego miejsca w swej spotecznej pamieci, dosztoby do jego smierci po
raz drugi. Tym razem jednak bytaby to smier¢ duzo okrutniejsza, bo
zwigzana z catkowitym zniknieciem. Dzi¢ki pamieci o swigtych mo-
zemy mowié o ,,obecnosci nieobecnych” [Macho 2000: 99]. Czlowiek
stawat si¢ dla wspdlnoty swietym, poniewaz stanowit niejako zmate-
rializowang postaé cnoty, grupa zyskiwala w nim autorytet i wzér do
nasladowania. Jest to zasadnicza rdéznica wobec geniuszy zta, ktérzy
— inaczej niz swigte legendy — ewoluowali ku symbolicznym legendom
nie mocg cnotliwego, lecz wystepnego zycia. Owo poréwnanie niesie
jednak w sobie odrobine nadziei. Zdecydowang wigkszo$¢ przestepstw
obejmuje przedawnienie, szlachetne czyny swictych natomiast zyja
wiecznie. Przynajmniej taka nauka plynie z zywotéw swietych.

Temat ,obecnosci nieobecnych” nabiera wigcej niz szczegdlnego
znaczenia w kulturze zydowskiej. Totalnos¢ ostatniej wojny sprowa-
dzata si¢ w koncu do catkowitego zniszczenia, wlacznie z zatarciem
wszelkich mozliwych §ladéw po $mierci cztowieka. Opowiesé¢ Kor-
czaka staje si¢ wiec czescig pamieci anamnetycznej, fundamentalnej
w twoérczosci Hannah Arendt, u ktérej pamieé o ofiarach nie pozwala
dokoniczy¢ zainicjowanego przez nazistow dzieta zniszczenia. Pamigé
anamnetyczna, przez ktérg przemawia ,,sktonnos¢ do opowiadania hi-
storii anonimowych czgsto postaci” [Ugniewska 2010: 123], miata za-
pobiegaé i przeciwdziata¢ powtdrnej $mierci cichych bohaterow.

Ucieczka wspdtczesnego biografa przed jednostronnym, czarno-
-bialym obrazem bohatera jest odpowiedzia na zmiany paradygmatow

w tonie samej historii. Jeszcze w wieku XIX dominowato wsrdd histo-
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rykdw przeswiadczenie, ze mozna wiernie oddac przesztosc. Historyk
wierzyt niezachwianie w bezstronnos¢ obserwacji i opisu. Panowato
przekonanie, ze przybliza si¢ dzieje — zgodnie z postulatem Leopolda
von Rankego — ,jak to naprawde bylo” (,,wie es eigentlich gewesen
war”), natomiast wiek XX zasial watpliwosci, odstonit kulisy pracy
historyka, narazonego i podatnego na zafalszowania®. ,W genezie
kazdego zjawiska z historii duchowej, intelektualnej tkwi jakas ta-
jemnica. [...] Badacz usitujacy na podstawie rozmaitych zachowanych
$wiadectw zrekonstruowac je, odtworzy¢ tak, »jak to naprawde byto,
w istocie konstruuje tylko whasna ich wersje” [Zytko 2009: 13]. Niekté-
rzy poszli jeszcze dalej i nadali opisowi historycznemu atrybuty tekstu
literackiego. I tak historycy upodabniaja si¢ do poetdw, a historii blizej
jest do sztuki niz nauki. Czytelnik uzyskuje ostatecznie zawsze znie-
ksztatcony obraz przesztosci, dzieje w krzywym zwierciadle.

Zréwnanie historyka i poety pod katem efektu koricowego ich pracy
jest oczywiscie pewnym uproszczeniem. Wazne tu staje si¢ zrozumienie
pozycji historyka zawieszonego miedzy zdarzeniami i faktami. Hyden
White, amerykaniski przedstawiciel postmodernizmu, stwierdza: ,,zda-
rzenia si¢ dziejg, fakty sg ustanawiane przez opis jezykowy” [White
2009: 471, a Jack Goody dodaje: ,relacja z jakichs wydarzen nigdy nie
jest tymi wydarzeniami” [Goody 2012: 226]. Oba stanowiska nawigzujg
do pogladu Nietzschego, wedtug ktdrego nie istniejg fakty, lecz tylko ich
interpretacje.

W takich okolicznosciach status wiarygodnych zrdédet informacji
utracily takze dokumenty autobiograficzne (autobiografie, dzienniki,
pamigtniki, wspomnienia, listy itp.). Limit zaufania dla swiadectw ,,su-
gerujacych autentycznos¢” [Perlmann 1987: 124] bezpowrotnie sie wy-
czerpal. Zapanowata zgodno$¢ co do tego, ze ,,zaden dokument nie jest
niewinny” [Le Goff 2007: 257]. Po wystgpieniach Marksa, Nietzschego
i Freuda, ,wielkich mistrzéw podejrzliwosci”, wspoélczesny badacz

musi uzbroi¢ si¢ w szczegdlng czujnosé i ostroznos$¢ wobec dostep-

22 Topolski odnotowuje ,,»brak prawdy« w narracji konstruowanej przez history-
kéw”, po czym dodaje: ,, zwykle wskazuje si¢ na cztery czynniki uzaleznienia efek-
téw poznania historycznego od podmiotu poznajgcego: usytuowanie spoteczne
poznajacego, okreslajace jego sperspektywe« badawczg; odniesienie do wartosci;
to wszystko, co moglibysmy nazwaé wiedzg 0gdlng czy teoretyczng, z jakg historyk
przystepuje do badania; cechy osobiste historyka” [Topolski 1984: 275—276].
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nych mu Zrédet. ,, Prawde wspomnienia trzeba traktowac podejrzliwie”
[cyt. za Ciepliniska 2003: 149], zyjemy wszak w czasach powszechnej
autokreacji, manipulacji, gry z czytelnikiem i odbiorcg, w ktérej zwy-
cigzcg nierzadko okazuje si¢ wlasnie autobiograf. Chodzi wigc o to,
aby wspodlczesny biograf nie badatl zycia jednostki wedtug jej wskazan,
lecz staral si¢ zachowad dystans wobec jej autobiograficznych dekla-
racji. Wizja badacza niekoniecznie musi pokrywac sie z zyciem, jakie
wylania si¢ ze Zrédetl autobiograficznych. Innymi stowy, podczas gdy
autobiograf celuje w wykreowanie wlasnej legendy, zadaniem i obo-
wigzkiem badacza jest jej demistyfikacja i demaskacja. Dla pierwszego
najwazniejsze jest zachowanie pozoru, natomiast dla drugiego istota
sprawy sprowadza si¢ do prawdy. ,,Mysle¢ o sobie, a by¢ sobg - ilez
ztudzen i ktamstw pomiedzy jednym i drugim!” [Bartoszewski 2010:
201]. Dodaé tu zresztg trzeba, ze wspdtczesni biografowie dazg do zro-
zumienia czlowieka z jego licznymi obliczami, sprzeczno$ciami i toz-
samosciami, w mniejszym niz kiedys stopniu interesuje ich stawianie
pomnikéw. Intelektualna uczciwosé i suwerenno$c¢ powinny sie w kon-
sekwencji udzieli¢ takze czytelnikom, skonfrontowanym z mozliwie
najpetniejszym obrazem zycia bohaterdéw i stad niejako zmuszonym
do samodzielnego wyrobienia sobie zdania na ich temat. W czasach
dominujacej i pokutujacej hagiografii jednostronng relacje¢ fundowat,
a nast¢pnie narzucal czytelnikom sam badacz. Dzis prawo do wyrobie-
nia sobie opinii pozostawia si¢ odbiorcy, co mozna potraktowac jako
wycigganie wnioskdw z obwieszczonej przez Barthes’a ,,$mierci autora”
i przesuniecia srodka ci¢zkosci na czytelnika. Nawet jesli szczytnego
postulatu wszechstronnej informacji nie jest w stanie zrealizowac jeden
badacz, w czasach demokracji nalezy korzysta¢ z mozliwosci siggania
do innych, uzupetniajacych i weryfikujacych zrédet.

Koniec legendy odstania ostatecznie jeszcze jedno znaczenie. Mozna
go réwnie dobrze odczytywac w perspektywie energii, many. Skoro le-
genda wykazuje silne zwigzki z mitem, a mit we wczesnych formach re-
ligijnych, jak animizm czy totemizm, byt wyrazem i dowodem istnienia
mocy, wowczas czlowieka legende traktowad nalezy jako zrédlo energii.
Moéwiac obrazowo: gdy w czlowieka wstepuje energia, staje si¢ on le-
genda; gdy energia zanika, legenda dobiega korica. W ten sam sposéb
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ttumaczy si¢ wzrost i zanik charyzmy, mocy, ktéra nie jest wybranym lu-
dziom dana raz na zawsze, lecz wyczerpuje si¢ i z czasem powszednieje.
Energia si¢ kumuluje, aby nastepnie ulec rozproszeniu. W kategoriach
energii ujmuje procesy demitologizujgce Ernst Jinger. Wedlug autora
Na marmurowych skatach ,,potwierdza si¢ demityzujaca sita fotografii
az po same molekuty; kazde ujecie jest jednoczesnie odjeciem” [Jiinger
1995: 424 ]. Jiinger podaza sladem Waltera Benjamina — przejat od niego
nie tylko pojecie aury, ale i samg mysl, ze wspétczesnosé, w ktdrej moz-
liwe stato si¢ masowe i mechaniczne powielanie dziet sztuki, okazata si¢

dla aury zabdjcza.

Nalezatloby tu przejs$¢ do zwiazku legendy z archaicznym mitem czy sta-
rozytnym eposem jako jej pokrewnymi odmianami. Od zarania dziejow
mit stanowil opowies¢ o bohaterach, ich waznych dla wspdlnoty czynach
i zastugach. Wspoétczesne legendy nawigzujg do mitycznych bohateréw,
prezentujac i eksponujac zycie wyrdzniajacych si¢ jednostek. Wybér bo-
haterdw, ludzi legend nie jest przypadkowy, lecz dokonuje si¢ zgodnie
ze $cisle okreslonymi kryteriami. Postacig takg staje si¢ jednostka, ktéra
spetnia — podobnie jak w najdawniejszych mitach — funkcje scalajaca
i jednoczaca grupe. Na integrujacy wpltyw mitu i postaci mitycznych
zwracali sto lat temu uwage Emile Durkheim i Bronistaw Malinowski.
Dzi$ zdolnosé t¢ przypisuje si¢ symbolicznym legendom, Wlodzimierz
Wjcik zauwaza: , Legenda Pilsudskiego petnita w [...] spoteczeristwie
pewne funkcje integracyjne po bardzo dramatycznym i przygngbiajg-
cym okresie rozbiordéw i zaboréw” [Wdjcik 1986: 8]%%.

Trzeba jednoczesnie zaznaczyd, ze integracja moze dotyczy¢ zarow-
no matych srodowisk, poczawszy od rodziny, a na wspdlnocie lokalnej
koriczac, jak i narodéw i catej ludzkosci. Zyjemy w otoczeniu legend lo-
kalnych (zawgzonych geograficznie i srodowiskowo, ograniczonych do
konkretnych miejscowosci lub niezwigzanych terytorialnie grup) oraz
legend narodowych i globalnych. Z tego wzgledu nie do korica zgodzic
si¢ mozna z tezg Andrzeja Zbigniewa Makowieckiego, zgodnie z ktérg

o narodzinach symbolicznej legendy decydowaé winna metoda iloscio-

8 Pierre Nora nazywa histori¢ wspdlng i narodowg ,historig $wietg”, ,historig
uswiecong, bo bedaca historig ojczyzny, za ktérg warto oddaé zycie; legenda, ale
dziatajacg jako potezny motor spolecznej integracji, zwartosci” [Nora 2001: 42].
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